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Resumen

El presente articulo relata un acontecimiento histdrico importante en el Ecuador: el levantamiento Indigena de junio de
1990. Un episodio que ha sido contado desde distintos enfoques de las ciencias sociales y que, en el presente, lo ubicamos
desde los procesos de comunicacion desplegados mientras iban sucediéndose los hechos. El trabajo empirico incorpora
la mirada, el relato y el lugar de enunciacién de los propios protagonistas, de aquellos que organizaron la ebullicién
nacional que emergi6 en la provincia de Chimborazo. Relatamos el dia a dia de como se fue configurando este proceso
de lucha y organizacion indigena en Escuelas Radiofénicas Populares del Ecuador (ERPE), primera radio popular y
comunitaria del pais, fundada en Riobamba en 1962. Los dirigentes indigenas se tomaron las instalaciones de la radio, no
s6lo como un medio de comunicacion y de mera transmision de informacion, sino ademas como espacio de articulacion
entre actores y organizacion de lucha indigena. Estos hechos marcaron un antes y un después en la configuracion social
de nuestro pais y region.
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Abstract

This article relates an important historical event in Ecuador: The Indigenous protest of June 1990. An episode that has
been told from different approaches of the social sciences, and that in the present, we locate it from the communication
processes deployed while they were going happening the facts. The empirical work incorporates the look, the story and
the place of enunciation of the protagonists themselves, of those who organized the national boiling that emerged in the
province of Chimborazo. We relate the day to day of how this process of indigenous struggle and organization in the
Escuelas Radiofénicas Populares del Ecuador (ERPE), the first popular and community radio in the country, was set up
in Riobamba in 1962. The indigenous leaders took over the facilities of the radio, not only as a means of communication
and mere transmission of information, but also as a space for articulation between actors and organization of indigenous
struggle. These facts marked a before and after in the social configuration of our country and region.

Key Words: popular and community communication, protest indigenous, indigenous organization, contest
language, contrahegemdnic communication.
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Introduccion

El trabajo a continuaciéon detallado es parte de una
investigacion mayor denominada “Comunicacién
contrahegemonica, ventriloquia y lenguaje de contienda
en Escuelas Radiofénicas Populares del Ecuador y
Movimiento indigena de Chimborazo 1960- 1990”. El
trabajo en mencion describe el rol que cumpli6 Escuelas
Radiofonicas Populares del Ecuador (ERPE), entre 1960
y 1990, al establecer las relaciones existentes entre la
radio, la Iglesia a través de la corriente de la teologia de
la liberacién y el Movimiento Indigena de Chimborazo
desde su configuracion hasta el levantamiento indigena
de 1990.

El articulo que se presenta aqui, relata los hechos de
aquel junio de 1990, en donde los actores colectivos
llegaron a ser actores de cambio, visibilizando las
demandas de un sector histéricamente olvidado, a la vez
que construian procesos de comunicacion alternativa y
contrahegemonica' desde los subalternos.

Monsenor Leonidas Proafio, en 1962 fundé ERPE en
la ciudad de Riobamba, provincia de Chimborazo. Este
hecho pionero en el pais desembocé en varios procesos
sociales de caracter colectivo. Sacerdotes seguidores de
la teologia de la liberacion, indigenas de Chimborazo
y colaboradores de la radio, se convirtieron en actores
sociales que vivieron de cerca y cimentaron procesos
colectivos en el intento de constituir otra realidad.
Klandermans (1997) manifiesta que la transformacion
del tejido social en marcos de accion colectiva tiene que
ver con un proceso donde los actores sociales, los medios
de comunicacién y los miembros de una sociedad
interpretan conjuntamente, definen y redefinen el estado
de las cosas.

Como ha sido documentado desde numerosas fuentes,
la llegada de los espafioles a América a fines del siglo XV,
represent6 para los indigenas en Chimborazo distintos
tipos de dominacién, despojo y violencia epistémica.
Desde la conquista espafola, pasando por el proceso
de emancipacién politica y constitucion de la republica
ecuatoriana, o las posteriores dictaduras y gobiernos
militares hasta el retorno a la democracia, los indigenas
fueron un actor invisible para el pais, pero cuyo trabajo
y tributos siempre eran necesarios. Ya desde la época

'La categoria de “comunicacion contrahegemonica”, es una propuesta
de la autora, que plantea que el movimiento indigena se convirtié en
un emisor subalterno que con sentido politico logré reconfiguraciones
importantes en el contexto hegemonico en el que se encontraba.
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colonial, se inicia un sistema de pago de tributos?, a fin de
inyectar grandes cantidades economicas para el gasto del
Estado, a través de imposiciones y exigencias coercitivias
incluso.

Es por ello que retomamos los aportes de Gramsci (1981)
desde su concepto de “hegemonia’, donde manifiesta
que los sectores dominantes aliados de un pais, llegan
a consensos que benefician a grupos privilegiados. El
proceso de hegemonia en la provincia de Chimborazo
desde la época republicana consistio en un acuerdo
implicito entre instituciones de la sociedad civil: Gobierno,
Iglesia y Hacienda. Estos tres poderes mantenian el
sistema dominante que abusaba de los indigenas en la
serrania ecuatoriana. El clero, en ese contexto, mantenia
también un sistema de represion simbolica hacia el sector
indigena. En version de los mismos indigenas:

Nosotros teniamos que pagar un impuesto a los curas que
sellamaban “las primicias”. Esto consistia en que debiamos
entregar la primera cosecha de nuestros terrenos, todo lo
mejor era para los curas. Ellos sentados esperaban para
que les entreguemos todito.’

Antonio Gramsci plantea que los procesos construidos
por un grupo social dependen de su propia concepcién
del mundo y que al poseer un lenguaje, sentido comun
y sentidos propios pueden lograr diferentes formas
de liberacion. De esta manera se apela a que las clases
subalternas, categoria que Gramsci propone para
referirse a las clases dominadas, han construido a lo
largo de la historia con sus acciones, diferentes formas de
emancipacion a esta forma de dominaciéon permanente
(Gramsci, 1981).

Uno de los mayores aportes tedricos de Antonio Gramsci
es su concepto de “Hegemonia’, que define de manera
extensa en sus escritos y es uno de los ejes conductores
de sus Cuadernos de la cdrcel. Retomando conceptos del
marxismo, intenta entender de qué manera es ejercido
concretamente el poder en la sociedad. La respuesta lleg6
al estudiar la forma en que los trabajadores se organizaban
y eran influenciados por la prensa, la educacidn, iglesia y
las costumbres burguesas en su vida cotidiana.

Gramsci retoma principalmente el concepto que hiciera
Lenin sobre la hegemonia. Se refiere a él a menudo como
<« 4 . 7 » . <«

el tedrico de la hegemonia’, en tanto realiza una “defensa

2 Mitas, obrajes, encomienda.

3 Aurora Chinlli (dirigente indigena de Educacion Bilingle y Presidenta
del Cabildo de Flores), en conversacién con la autora, Riobamba, 23
de junio de 2016. Para posteriores referencias a esta dirigente se la
nombrara por su apellido.
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de la hegemonia del proletariado en la revolucién
democratico-burguesa” (Gerratana 2013). Reconoce su
aporte ala solucién de un problema que ya se vislumbraba
en Marx, el de sintetizar un analisis entre lo teérico y lo
practico, respecto al ejercicio de la hegemonia. Gramsci
seflala que para Lenin: “la realizacién de la hegemonia
significa la critica real de una filosofia, la puesta en
marcha de su dialéctica real dentro de la doctrina y la
practica politica” (Gramsci 1975, 464).

Hegemonia, en general, es sdlo capacidad de guiar, en
la medida en que esta capacidad se traduce en efectiva
direcciéon politica, intelectual y moral. Pero una clase
que consigue dirigir, y no s6lo dominar, en una sociedad
basada econdmicamente sobre la explotacion de clase,
y en la cual se quiere perpetuar tal explotacion, esta
obligada a servirse de formas de hegemonia que oculten
esa situaciéon (Gerratana 2013).

La iglesia fue un aliado importante en Chimborazo
para mantener la hegemonia de los grupos de élite por
sobre los indigenas. La Dio6cesis por muchos afos fue
la institucion religiosa que entregd grandes haciendas
propiedad del clero en arriendo a terratenientes, para
que las administren, y bajo este sistema mantener al
sector indigena afincado al trabajo excesivo al interior
de estos predios. Fue la iglesia una de las instituciones
de la sociedad civil a las que se refiere Gramsci en sus
postulados, una de las instituciones que logré mantener
la hegemonia y consenso con otras instituciones en la
provincia hasta la mitad del siglo XX.

Otras instituciones de la sociedad civil en Chimborazo
tampoco se ocuparon del sector indigena. Un sistema
educativo nulo: el 96% de indigenas aproximadamente
eran analfabetos en los afos sesenta. El indigena en el
espacio publico no tenia discurso propio, era ejercido
por terceros a su nombre. Aparece entonces la figura del
“ventrilocuo” como traductor de las palabras del indio y
conviertiéndolas en palabras “politicamente correctas”
frente a las autoridades (Guerrero, 2010). Guerrero
menciona que el discurso publico y politico del indio
era invisibilizado y ejercido por otro en nombre de él.
Los medios de comunicaciéon en Chimborazo estaban
en manos de las élites, el indigena casi nunca aparecia
generando informacién y tampoco opinién publica.

Este sistema de dominacién social y étnica estuvo
fuertemente afianzado hasta la llegada de instituciones de
la sociedad civil alternas que empezaron a trabajar con
los indigenas. La llegada incluso de organizaciones de
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caracter internacional que intervinieron en la provincia
con proyectos de desarrollo rural, visibilizaron un
sinnimero de problemas de los indigenas en la provincia,
como analfabetismo, abusos, exclusidn, entre otros. La
Iglesia, el sistema educativo, ylos medios de comunicacién
que por muchos afios fueron los causantes de esta
exclusion, a partir de los afios sesenta y con la llegada de
Monsenor Leonidas Proaiio como Obispo de la provincia,
se reconfiguran en Riobamba y en Chimborazo, para
proponer un bloque alternativo que afronta la hegemonia
dominante, que treinta afios después desencadenaria el
levantamiento Indigena de junio de 1990.

El objeto de este estudio es presentar una reconstruccion
de los principales hechos y manifestaciones dadas en la
semana que durd el levantamiento indigena en junio de
1990 en Chimborazo, con el fin de dar cuenta sobre como
la comunicacién popular y comunitaria fue parte esencial
de los procesos de construccion del movimiento indigena
en la provincia, y de cdmo comunicadores populares e
indigenas siendo actores colectivos distintos configuran
la misma demanda social. Los discursos emitidos por
dirigentes indigenas, las consignas de las marchas y el
insumo oral, escrito y simbdlico manifestado en estos
dias configuraron las nuevas formas de organizacién
y expresion politica del movimiento indigena de
Chimborazo. Organizaciones, colectivos e instituciones
se plegaron a las marchas y al bloqueo de carreteras en la
provincia y a lo largo de la serrania del pais. El “lenguaje
de contienda”(Tarrow, 2008) emergié desde las voces
mismas de los indigenas, el proceso de comunicacién
“contrahegemonica’ se estaba plasmando en las canciones,
discursos, consignas y en todas las intervenciones donde
los indigenas irrumpieron en la esfera publica.

“Las palabras contenciosas emergen mediante la
interaccion y constitucion de actores contenciosos”
(Tarrow 2013, 15). Un lenguaje de contienda que, junto a
las ideas de transformacion y de construccién de nuevos
sentidos desde el pensamiento indigena subalterno, se
convierte en comunicaciéon contrahegemodnica en el
levantamiento de 1990.

Metodologia

En la investigacion macro se planteé una metodologia
combinada, mediante el andlisis de contenido de
45 editoriales, 108 cartas de lectores del Periddico
Jatari Campesino, 4 programas de radio, 2 parrillas
de programacién, un discurso emitidos a través de
ERPE, el andlisis exhaustivo del archivo historico, la
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correspondencia entre miembros de la Didcesis de
Chimborazo y ERPE, y 13 entrevistas a profundidad de
protagonistas de aquellos hechos; se identificaron las
etapas de alfabetizacion, teleducacién y comunicacién
popular masiva por las que cursé ERPE en el periodo de
1960 a 1990.

En el presente articulo, se ubica una metodologia
cualitativa, colocando en didlogo varios de los relatos
de las 13 entrevistas a profundidad de los protagonistas
de estos episodios, mientras se intenta reconstruir los
momentos claves en los que se configuraron discursos
propios y formas de comunicacidn auténticas, en torno
a sus demandas a través de los micréfonos en la radio y
acompanados de sacerdotes mientras transcurrian los
dias.

“Nuestro idioma y palabras han sido nuestra mejor
arma para la lucha™

El 10 de agosto de 1988, asume la Presidencia del Ecuador
el jurista Rodrigo Borja Cevallos, candidato del partido
socialdemoécrata  Izquierda Democratica.  Después
de cuatro afnos de constantes amenazas y violencia
sistemadtica contra los movimientos sociales y colectivos
obreros sindicalistas por parte del ex presidente Ledn
Febres Cordero, Borja asume la presidencia con muchos
frentes por atender, y demandas de los sectores sociales
que habian estado represadas durante los cuatro afios
anteriores. El sector indigena fue el primero en irrumpir
publicamente con sus demandas.

La 5ta Asamblea de la Confederacion de Nacionalidades
Indigenas del Ecuador (CONAIE), se reuni6 en Pujili en
mayo de 1990. Después de horas de reflexiones sobre su
situacion y de las promesas que no habian sido cumplidas
por el gobierno de turno, la Asamblea decide convocar
al sector indigena y campesinos pertenecientes a los
organismos que conforman la CONAIE, al levantamiento
y paralizacion de actividades que se realizarian entre los
dias 4 y 6 de junio. Exigian al gobierno una respuesta
para los dieciséis puntos del “Mandato por la vida y los
derechos de las nacionalidades indigenas del Ecuador™.
Esta lista de peticiones habia sido elaborada tomando en
consideracion las exigencias sociales, educativas, étnicas,
con énfasis en la legalizacion de sus tierras.

4 Frase mencionada por Manuela Cuji, entrevista, (fecha, lugar).
> RICCHARISHUN Boletin No. 2. Levantamientos indigenas.
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Por compromiso adquirido en la Asamblea, los dirigentes
recorrerian sus comunidades en cada provincia para
socializar y convocar el levantamiento, asi como para
coordinar las acciones para el cierre de carreteras y toma
de diferentes espacios. Un grupo debia viajar a Quito
a la toma de la Iglesia de Santo Domingo y las demas
provincias con sus organizaciones, se organizarian
para los tres dias de paralizacion de actividades a nivel
nacional.

Nosotros los de la educacién bilingiie trabajabamos en
la mafana, pero desde las 6 de la tarde, toda la noche
ibamos de casa en casa, de comunidad en comunidad,
dormiamos una hora y corriamos de nuevo al trabajo al
otro dia. Todas las noches, sabados y domingos, incluso
todos los compafieros con sus hijos chiquitos, pero no
importaba. Luego nos tocaba los talleres mas fuertes, les
hablabamos sobre la politica organizativa, sobre la manera
de hacer proyectos, y como teniamos que liberarnos para
salir adelante. Conversabamos sobre cuadl era la misién
para nuestro pueblo, reflexiondbamos sobre lo que
queremos con la educacion bilingtie. Con el padre Julio
Gortaire nos reuniamos en el Hatun Ayllu de Guamote y
en cada organizacion. Asi nos fuimos organizando para el
levantamiento (Chinlli, 2016).

El Movimiento Indigena de Chimborazo (MICH) tenia
una oficina pequena en la Casa Indigena de Riobamba,
edificacion que en ese entonces se encontraba en etapa
de construccion, con financiamiento proveniente de la
Didcesis. Los dirigentes indigenas pertenecientes a los
cabildos, organizaciones de primer y segundo grado,
que estaban aglutinados en el MICH, tenian reuniones
permanentes los dias previos al levantamiento en esta
oficina. Unos se reunian en la oficina del MICH vy otros
en una oficina de la Curia.

Nosotros estabamos reunidos en el Palacio Episcopal, el
sabado 2 de junio en la tarde y nos llega un telegrama
que decia: “mafana inicia la minga” Nos asustamos
porque nosotros tenfamos previsto iniciar el lunes 4.
Entonces nos llegaba informacién en donde iban a estar
los del ejército y la policia; nos lanzamos el domingo a la
madrugada a organizar y cerrar todo. El lunes amanecio
todo bloqueado (Chinlli, 2016).

Durante ese afo, después de varios conflictos, la radio
estaba cumpliendo sus actividades con una nueva
vision de trabajo junto a los indigenas. “Desde el 88
que comenzamos con el micréfono abierto llegaban los

ECUARUNARI, Quito s/f, en José Aimeida, Hernan Carrasco, Luz Maria
de la Torre y otros, Sismo étnico en el Ecuador: varias perspectivas
(Quito: CEDIME-Ediciones Abya-Yala, 1993), 167-68
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compaifieros indigenas de las comunidades ya como
organizaciones, con metas y objetivos propios. Nosotros
hemos difundido todas las demandas y los conflictos por
la tierra de esos anos”, manifestaba Rubén Vifian.°

El trabajo de la radio fue progresivo, porque no fue una
cosa que salié al unisono, sino que se fue dando de a
poco. Radiofénicas servia de portavoz y amplificador,
porque tenian programas que ayudaban a generar
opinién y eso fue algo muy importante. Hubo momentos
y oportunidades en que la radio generaba a través de su
programacion, diferentes puntos de vista y conciencia
ciudadana, de opciéon por los pobres. No era una
programacion sosa, ni una lectura de notas de prensa,
sino que eran declaraciones, programas de opinién que
generaban debates dentro de la sociedad. En los afios 88 y
89 ya se fue generando toda una corriente de opinién que
fue fundamental en el levantamiento, sin esa corriente
de opinion las cosas no hubiesen salido al publico y el
levantamiento no hubiese tenido la aceptacién y apoyo de
otros sectores como pasd.’

Los dirigentes que estaban reunidos en la oficina de la
Casa Indigena visitaban permanentemente las oficinas
de ERPE, ubicadas al frente, para pedir la maquina de
escribir y papel para redactar sus comunicados.

La oficina del MICH era chiquita, no contaba con
maquina de escribir, no contaba con teléfono, no
contaba con sillas para sentarse. Entonces la directiva
vio que nosotros si teniamos y nos vinieron a pedir, no
teniamos ningun problema en que vengan. Nosotros
éramos tres integrantes quichuas, a tiempo completo, que
haciamos los programas en la mafana y en la noche. Los
compaiieros dirigentes venian a pedir lo que necesitaban
para hacer oficios para enviar al Obispo, al Gobernador,
al Alcalde. Los que venian de las comunidades para
apoyar a los dirigentes, seguian llegando a la radio porque
ya no les encontraban en la Casa Indigena. Y de pronto
ya la oficina pas6 a manos de los dirigentes, y los patios
se llenaron de indigenas todos los dias del levantamiento.
Nosotros los comunicadores quichuas ya nos dedicamos
a estar a tiempo completo en la radio y a informar todo lo

% Rubén Vifian (comunicador popular de ERPE, fue parte del “grupo
de los jovenes” que disputd la direccion de la radio en 1986), en
conversacion con la autora, Riobamba, 9 de junio de 2016. Para
posteriores referencias a este comunicador popular se lo nombrara por
su apellido.

7 Pedro Torres (sacerdote amigo de Monsefor Leonidas Proafio,
seguidor de la teologia de la liberacion, acompafo a los indigenas
en sus procesos de organizacion), en conversacion con la autora,

Riobamba, 18 de junio de 2016. Para posteriores referencias a este
sacerdote se le nombrara por su apellido.
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que estaba pasando (Cuji, 2016).

Con la llegada de los indigenas a la Iglesia de Santo
Domingo, se dio inicio al levantamiento nacional:

Arriba,enlatorre colonial del templo de Santo Domingo de
Guzman, un fraile abria sus brazos en gesto de bienvenida.
Abajo, en la plaza dominada por el monumento al
Libertador Sucre, un millar de manifestantes con bocinas
y banderas, carteles y machetes, respaldaba a 200 indios
que acababan de ocupar la Iglesia. Era el lunes 28 de
mayo de 1990. Asi comenzd el levantamiento indigena
(Espinosa en Almeida et al, 1991:16).

El lunes 4 dio inicio el levantamiento indigena. Ya las
carreteras principales de la provincia y el pais estaban
cerradas, y las instalaciones Radiofénicas copadas de
indigenas, campesinos y gente perteneciente a varios
colectivos y organizaciones sociales de la provincia. Los
dirigentes permanecian en la radio coordinando acciones,
redactando comunicados y difundiéndolos, se tomaron
los micréfonos y toda la programacion de la radio se
volvié una cadena permanente de proclamas, discursos
y avisos hacia los compafieros que estaban unidos en las
acciones del levantamiento a lo largo de la provincia.

Llegaban noticias y partia informacion. ERPE se habia
convertido en el canal oficial del movimiento indigena de
Chimborazo, emisor de todas las demandas y exigencias
de los indigenas hacia el gobierno, propietarios de
haciendas y clases terratenientes, quienes aparecian
como destinatarios. Comunicadores kichwa empezaron
a recorrer las comunidades y varios sacerdotes
acompanaron a los indigenas en la radio, mientras otros
se desplazaban a donde los necesitaban. En las otras
provincias los compaiieros replicaban estas actividades y
en Quito seguia tomada la iglesia y quienes la irrumpieron
se habian declarado en huelga de hambre.

La manana del martes 5 de junio, los diarios locales
y nacionales amanecieron con sendas portadas que
versaban sobre el cierre de carreteras que se habia dado
el dia lunes. “Indigenas cerraron carreteras, “Ocho
policias fueron secuestrados por campesinos”, “Si no hay
resolucion favorable continuara la protesta” “Interrupcion
de carreteras”, fueron varios de los titulares del Diario
El Espectador de Riobamba.” Con ello se informaba a

la ciudadania que el anuncio de dias pasados sobre la

8 Manuela Cuji (dirigente del Movimiento Indigena de Chimborazo
MICH, particip6 activamente en el levantamiento de 1990), en
conversacién con la autora, Riobamba, 26 de mayo de 2016. Para
posteriores referencias se la nombrara por su apellido.

° Diario El Espectador. Riobamba, martes 5 de junio de 1990.
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toma de la Plaza de Santo Domingo en Quito se estaba
cumpliendo.

La poblacién urbana lefa los periddicos locales o veia
las noticias de canales nacionales para informarse sobre
lo que sucedia en su pais. Mientras que los indigenas
sublevados que mantenian bloqueadas las carreteras y
los que permanecian en sus comunidades en vigilia, se
informaban permanentemente desde la radio sobre el
levantamiento, sobre la situacion en Quito y en las demas
provincias. Ademas, recibian indicaciones permanentes
de lo que debian hacer por parte de sus dirigentes, que
se encontraban planificando acciones desde la radio. “La
radio fue importantisima, era como si no tuviera duefo,
estabamos tomados los indigenas. Todos los que querian
comunicar o decir cualquier mensaje, la radio estaba dia
y noche, estabamos llenos los indigenas de diferentes
parroquias y cantones”'° (Anaguarqui, 2016).

Ellos tomaban los micréfonos, y los tomaban para
organizarse. El dirigente decia: A ver los compaferos
de Gatazo, ustedes deben cerrar la carretera a Cacha, los
otros salgamos a acompanar y asi. Nosotros aqui en la
radio ni siquiera ddbamos lineamientos ni nada, eran los
mismos dirigentes indigenas que sabian como prepararse
y organizarse (Pérez, 2016)."

El eco de lo que sucedia en Chimborazo y en Riobamba
con los compaieros indigenas lleg6 a oidos de Monsefior
Victor Corral, quien asumio el obispado de Chimborazo,
después de la muerte de Proano en 1989. Corral se
encontraba en Quito intentando “mediar” entre los
indigenas y el gobierno de Rodrigo Borja. Cuando el
gobierno se enterd de todo cuanto se estaba transmitiendo
en la radio, trataron de bloquear toda la informacién
que los indigenas difundian desde ERPE. Corral llamé
al Director de la radio para que detenga lo que estaba
pasando. “Me dice te ordeno que saquen toda la gente de
la radio y que no hablen mas. Yo le dije eso esta dificil
porque el patio esta repleto, todos movilizados y la radio
esta en manos de la gente” (Pérez, 2016). Al siguiente dia
el Obispo viaja a Riobamba para tratar de suspender lo
que estaba sucediendo en Radiofénicas.

Entonces Monsenor Corral al observar que la radio estaba
con tanta gente, que a ¢l mismo se le dificult6 pasar a las

19 valeriana Anaguarqui (dirigente indigena, Presidente de Unién de
Organizaciones Campesinas de San Juan, UCASAJ), en conversacion
con la autora, Riobamba, 13 de julio de 2016. Para posteriores
referencias a esta dirigente se la nombrara por su apellido.

' Jjuan Pérez (Trabaja en ERPE desde 1977, actual Director de
Fundacién ERPE) en conversacion con la autora, Riobamba, 24 de
mayo de 2016. Para posteriores referencias se lo nombrara por su
apellido
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cabinas, que los indigenas y los dirigentes estaban stuper
bien organizados, que tenfan todo planificado. Se le suben
las emociones y entra a la radio toma los micréfonos
y dice jya no voy a ser mediador de nada y me uno al
movimiento indigena y les apoyo en su movilizacién!,
entonces se vira el hombre y se da un discurso tan radical
que también después tuvo sus repercusiones. Pero al
final del dia seguimos con las medidas tomadas por los
indigenas (Pérez, 2016).

Las medidas se intensificaron en las comunidades y
en el pais se empez6 a sentir el desabastecimiento de
productos porque las carreteras bloqueadas no permitian
desplazarse a ningun tipo de transporte. Localidades
como Guamote, Alausi, Chambo, Penipe, Colta, San Juan,
Quimiag, Flores, estaban tomadas por los indigenas,
desde las vias principales hasta las carreteras pequenas
o caminos vecinales. En varias haciendas de Alausi
grupos indigenas se tomaron también las instalaciones y
exigian que se legalicen sus tierras y que los duefios sean
“justos”. Los reporteros comunitarios kichwa y personal
de la radio se trasladaron a las comunidades para obtener
toda la informacién posible y difundirla en la radio. Los
indigenas de las comunidades prohibian el ingreso a
sus comunidades a terceras personas. Solo trabajadores
de ERPE podian hacerlo. Les daban acceso para que
hicieran su trabajo, los conocian y les tenian confianza.
Los reporteros comunitarios lograron recorrer cada una
de las comunidades y llevar informacién. Asimismo los
dirigentes tenian sus propias grabaciones, ellos también
se convirtieron en reporteros.

Lagente delaradio nos repartimoslas funciones. Habia un
grupo que se quedod aqui en las oficinas, haciamos turnos
porque habia que extremar también la seguridad, habia
cantidad de gente y nosotros no tenfamos ni guardianes,
ni seguridad, solo la gente venia y lo tomaron como
que esta fuera su casa. El equipo informativo trabajaba
en diferentes niveles, una gente sali6 a las comunidades
y desde alli la gente mandaba sus reportes. Otra gente
cubria las manifestaciones aqui en Riobamba y otros
fueron a cubrir las fuentes oficiales, qué es lo que decia el
Gobernador y otras autoridades. Habia una organizacion
de tal manera que se logré cubrir este tipo de eventos que
no lo habiamos hecho antes."

El dia miércoles 5 debia terminar el levantamiento, pero el
gobierno no llegaba a un acuerdo con el grupo de didlogo
que se instituyo entre dirigentes indigenas, sacerdotes y

12 Fernando Amores (comunicador popular de ERPE y colaborador
del periédico Jatari), en conversacion con la autora, Riobamba, 23 de
mayo de 2016.
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ministros de gobierno. El obispo Victor Corral regresé
a Quito buscando obtener respuesta a los mandatos
propuestos. Al no llegar a un acuerdo en Chimborazo y
en las demas provincias, se intensificaron las acciones. En
Achupallas, Alausi, los indigenas armaron una emboscada
a un camioén del ejército que llegaba para despejar la
zona de protesta y abrir las vias. Tomaron de rehén a un
grupo de mas de 20 militares, les quitaron las armas y
los llevaron a la parte mas alta de las comunidades, al
paramo. “Ahi pasaron algunas horas, pero les trataron
muy bien, les dieron de comer bien y los tranquilizaron,
pero al mismo tiempo les hicieron reflexionar porque les
dijeron que ellos también eran pueblo y debian apoyar la

lucha indigena”"

Entonces se arma un problema porque el ejército no
podia tener rehenes presos en comunidades y se arma
toda una confusién de las Fuerzas Armadas. Se da un
operativo en grande para impresionar a Monsefior
Corral de lo que podria suceder. Ellos demostraron que
tenfan helicopteros armados y que se iban a tomar las
comunidades para recuperar a sus militares y policias.
Llegé también el Padre Carlos Vera para interceder, pero
mientras todos discutiamos lo que iba a pasar ya los
indigenas, habian soltado a los militares en Alausi. Los
que estaban “secuestrados’, no dijeron nada en contra de
los campesinos que los habian llevado. (Gortaire, 2016).

Los efectivos policiales rodeaban constantemente la
radio. Buscaban apresar a los dirigentes que encabezaban
las actividades. Aurora Chinlli, dirigente de educacion
bilingiie, llegaba a la radio aquel miércoles cuando los
policias tratan de capturarla. Juan Pérez, director de
ERPE, logra salvarla, pero no pudo salir sino hasta el
viernes, escondida entre las legumbres sali6 en el camién
que debia entregar alimentos a la gente que permanecia
en la radio.

Mientras, en las comunidades, las mujeres se organizaban
para cocinar por turnos y ver a los “guaguas”. Los hombres
cerraban los caminos que los militares iban liberando
con piedras, palos, zanjas. Llegaba la noche y amanecian
los caminos nuevamente cerrados. En Riobamba, los
habitantes supieron que conforme pasaban los dias, la
situacion se iba poniendo mas fuerte. Muchas personas
con miedo no atendian sus negocios y otras ya empezaban
a sentir la escasez de productos.

13 Julio Gortaire (amigo personal de Monsefior Leonidas Proafio,
seguidor de la teologia de la liberacion, acompafio a los indigenas
en sus procesos de organizacién), en conversacion con la autora,
Riobamba, 13 de junio de 2016. Para posteriores referencias a este
sacerdote se lo nombrara por su apellido.
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Los parrocos de varias iglesias también estaban listos
para ayudar en los cantones que los indigenas habian
tomado y cerrado carreteras. Los dirigentes junto a sus
comunidades salian a las cabeceras cantonales para
tener controladas también las ciudades pequenias, la
paralizacion era total y no descuidaron ni un solo espacio.
Los sacerdotes abrieron las puertas de las iglesias y los
conventos para que los indigenas lleguen y permanezcan
alli. Estuardo Gallegos recuerda estos episodios'*:

En el levantamiento cuando la gente marchaba, nosotros
estabamos ahi con ellos. La gente estaba tranquila porque
decia: los curas estan con nosotros y nos ayudan. Nosotros
nos hemos preocupado por que lleguen al templo para
que duerman, por la comida. El levantamiento no todo
consistia solo en salir a desfilar sino también en la
logistica. Llevabamos comida a la carretera donde estaban
con los troncos, con las piedras. Nosotros subiamos en un
carro pequeo que teniamos, y aunque de eso no se ha
hablado tanto, pero los sacerdotes, religiosas y la Iglesia
hemos cumplido nuestro deber en diferentes formas de
lucha (Gallegos, 2016).

El sacerdote Gortaire menciona que se reunian dos veces
al dia en la radio con los dirigentes, a los que acompainé
todos los dias de levantamiento. “Nos reuniamos, pero
en la misma linea que trabajabamos antes con Monsefior
Proafio, los que ordenaban eran ellos, nosotros quizas
sugeriamos algo, pero todo lo pensaban ellos” (Gortaire,
2016). El papel de la iglesia en este momento cambi6 por
completo. 30 aflos antes eran parte de las instituciones
que hegemodnicamente presionaban a los indigenas, y
que en el contexto del levantamiento indigena se habian
convertido en compareros. Menciona Anaguarqui: “Los
sacerdotes eran nuestros compaiieros, ellos no aparecian
como dirigentes, pero siempre apoyaban, nosotros los
lideres enfrentabamos a las autoridades, pero los curas,
la Iglesia de Taita Proafio y las radiofénicas, siempre nos
apoyaron” (Anaguarqui, 2016).

Transcurrian los dias de levantamiento y la sefal y
cobertura de la radio comenzaron a fallar, recibian
amenazas de bomba, de incendio, de cortarles
definitivamente la sefial. Pero el trabajo no decayo. El
quichua fue fundamental para poder comunicarse entre
compaieros. La Policia tenfa la orden de mantener

4 Estuardo Gallegos (sacerdote amigo de Monsefior Leonidas
Proafio, seguidor de la teologia de la liberacion, acompafno a los
indigenas en sus procesos de organizacion), en converaciéon con la
autora, Riobamba, 25 de mayo de 2016. Para posteriores referencias a
este sacerdote se lo nombrara por su apellido.
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cercada a la radio, de mantener vigilados a los indigenas y
personal dela radio. Frente a estas actitudes de imposicién
de miedo, los indigenas aplicaron una estrategia: cuando
los policias se acercaban, hablaban en quichua, asi
mismo en la radio, para que las autoridades no supieran
lo que estaban planeando o lo que estaban diciendo. Se
dieron cuenta de la fuerza de su idioma, y en los dias
posteriores cuando se proclamo el fin del levantamiento,
ERPE recibié mas amenazas y se militarizé aun mas los
alrededores para que la gente no pueda ingresar a seguir
hablando. Entonces se comunicaron “en clave”.

En ese entonces los militares nos andaban monitoreando
y ellos no sabian hablar el kichwa y nosotros nos
comunicabamos solo con nuestro idioma. Entendimos
que el idioma y nuestras palabras eran nuestra mejor
arma para la lucha. Asi que anunciamos por la radio que
cuando pongamos una cancion que se llama Jahuay, que
es la cancion de nuestra tierra, el himno indigena, que
nos da dnimos para la lucha, la gente tenia que salir de sus
comunidades, levantarse a las carreteras y podian venir a
la radio, que no habia peligro. Y que cuando pongamos la
cancién Vasija de Barro, era porque no habia como salir
y mejor que se mantengan en las comunidades porque
estaban muchos militares en las comunidades y en la
radio. Entonces con la gente aprendimos a comunicarnos
asi en clave y en quichua. Los compaieros estaban
pendientes todo el tiempo de la radio (Cuji, 2016).

El jueves 7 las actividades continuaban, retenian a los
medios de transporte en las carreteras, la gente no podia
movilizarse hacia otras provincias y entre cantones. Se
habia paralizado la mayoria de actividades, las ciudades
estaban desabastecidas. La poblacion urbana asustada y
preocupada. Varias organizaciones de caracter sindical,
obrera, cooperativas y de distintos sectores subalternos
enviaban sus comunicados de apoyo hacia las medidas
tomadas por los indigenas. Entre ellas: la Federaciéon de
Organizaciones Indigenas de Chimborazo (FOICH)"* y la
Asociacion de Organizaciones Campesinas Autdnomas
de Chimborazo (AOCACH)', a través de un comunicado
de prensa. Por otro lado, el Centro Agricola de Riobamba
y la Asociacién de Ganaderos de Chimborazo, grupos
conformados por los propietarios de las haciendas, pedian
“sancion para los agitadores...por la ola de violencia
del levantamiento indigena promovidos por agitadores
de oficio, a los que se suman agitadores de sotana,

15 Nota de prensa “Pueblo indio espera soluciéon de Gobierno”. Diario
El Espectador. Riobamba, jueves 7 de junio de 1990.

16 Nota de prensa. “AOCACH pide sancion a culpables de muertes de
campesinos”. Diario El Espectador. Riobamba, viernes 8 de junio de
1990.

KAIROS, REVISTA DE
CIENCIAS ECONOMICAS, JURIDICAS Y ADMINISTRATIVAS

secundados por clérigos extranjeros”"’. Solicitaban que se
declare a la provincia en emergencia.

La situacion habia generado una conmocion en la opinién
publica, grupos a favor y en contra del levantamiento
indigena. Mientras en Quito, Rodrigo Borja, después de
declarar “que en 500 afios ningun gobierno, en la época
republicana, ni en la colonial ha hecho tanto por resolver
los problemas de las comunidades indigenas, como lo
habia hecho mi gobierno™®. Cedié a reunirse con los
indigenas y tratar los puntos del mandato de la vida que
solicitaban. Al interior de las negociaciones y durante el
levantamiento, Gortaire sefiala que hubo una persona®,
que no se ha mencionado nunca en las historias y
analisis sobre el levantamiento indigena, pero que sin
su intervencion, las medidas tomadas por los indigenas,
hubiesen terminado en masacre, sefiala:

Hubo un hombre clave en el levantamiento indigena.
Fue un asesor del presidente Borja que logré conseguir
que el ejército no utilice las armas a discrecion, porque
hubiese sido suficiente que alguien disparara al aire para
que todos los indigenas respondan con las fuerzas que
tenian en colectivo y eso se convirtiera en una conmocion
total. Entonces se logré que no haya excesos y mayores
detenciones. Eso nos dio la capacidad para que podamos
crecer. Porque si nos amedrentaban al primer o segundo
dia, nuestra protesta no hubiese tenido la importancia
que tuvo, ese fue un punto muy valioso y desconocido
(Gortaire, 2016).

El relato de Gortaire hace referencia a la apertura politica
del Gobierno de Borja que generé condiciones favorables
para que el levantamiento planificado por los indigenas
progresara a nivel nacional. Pero a pesar de ello, y de las
medidas paliativas tomadas por el gobierno, en el sector
Gatazo Grande en Colta, en un enfrentamiento entre
indigenas y militares, se solt6 un proyectil que dejé herido
de gravedad al compaiero indigena Oswaldo Cuvi, a
quien llevaron de inmediato al Hospital en Riobamba,
pero no pudo resistir y muri6®. Este episodio desato la
ira colectiva de los indigenas y llevaron en masa a todos
los militares que estaban en el sitio hacia Riobamba.

17" Nota de prensa “Piden declarar en Emergencia a Chimborazo”.
Diario El Espectador. Riobamba, jueves 7 de junio de 1990

18 4 Hora, 7/6/1990; El Universo 7/6/1990 en (Guerrero 2010: 100).

19 Gonzalo Ortiz Crespo, recuerda el Padre Julio Gortaire, era asesor
del Presidente Rodrigo Borja. Una resefia contada por el mismo Crespo
sobre los dias de levantamiento, se puede leer aqui: http://www.planv.
com.ec/ideas/ideas/25-anos-del-levantamiento-indigena/pagina/0/1

20 Nota de prensa “Campesino murié en enfrentamiento”. Diario El
Espectador de Riobamba. Jueves, 7 de junio de 1990.
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Nosotros solo tenfamos palos y piedras para ir a las
marchas, no teniamos ningtn arma. Solo sabiamos que
teniamos que llevar sal en grano para ponernos debajo
de la lengua cuando los militares boten las bombas
lacrimégenas. Y que debiamos mojar nuestro poncho
y bayeta para taparnos. Pero nunca tuvimos armas.
Cuando mataron a nuestro compainero Oswaldo Cuvi,
eso nos dio mas fuerza. Ahi salimos todo el mundo, las
mujeres dejaron a sus nifos en las casas y otras con los
nifios a los hombros, salimos miles y miles que trajimos
a los militares arriados como borregos a Riobamba. Eran
como 300 pero nosotros éramos mas. Al dia siguiente
hicimos la marcha mas grande de todo el levantamiento
en el pais. (Chinlli, 2016).

El viernes 8 habia terminado el levantamiento en otras
provincias. Pero en Chimborazo se habia convocado a la
Gran Marcha Indigena en Riobamba yalamisa de traslado
del companero Oswaldo Cuvi. Alrededor de 20,000
indigenas pertenecientes a 300 comunidades, mds toda la
gente de organizaciones sociales y el pueblo, marcharon
por las calles principales de la ciudad gritando consignas
en contra del gobierno, elevaban su voz en contra de la
actual situacion econdmica que soportaba el pueblo. Cada
consigna proyectaba el lenguaje de contienda®" heredado
de afios de alfabetizacion, evangelizacion y preparacion
politica.

“El Estadio Olimpico resulté pequefio para albergar a
los miles y miles de indigenas. Se dio el ultimo adi6s a
Oswaldo Cuvi con la Santa Misa en honor al fallecido™*.
La iglesia, sacerdotes, miembros de pastoral y seglares
marcharon junto a los indigenas. Estaban impregnados
en sus consignas. En sus palabras, era evidente la
estrecha relacion de los indigenas con la iglesia. Con este
ultimo repertorio de contienda, se da por terminado el
levantamiento en Chimborazo. “El sdbado y domingo
aun nos quedamos en la ERPE evaluando todo lo que
habia pasado. Nos dijimos: aqui se acabaron todas las
humillaciones” (Chinlli, 2016).

Yo recuerdo que salimos como iglesia a apoyar toda
la marcha. Salimos con carteles inmensos y cantando
nuestras letanfas religiosas, pero en son de protesta.
Deciamos: “Del Ministro de Economia, libranos Senor,
del Ministro de Agricultura, libranos Sefor” Ibamos
marchando, pero identificando a nuestra iglesia. Cuando

21 El lenguaje de contienda esta constituido por palabras que “pueden
movilizar, unir, dividir e incluso conquistar, palabras que se vuelven
herramientas, a menudo armas” (Tarrow, 2013: 12)

22 Nota de prensa. “300 comunidades presentes en marcha campesina”.
Diario El Espectador. Riobamba, sabado 9 de junio de 1990
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vefamos a los militares en las esquinas les cantabamos:
“Ni con las armas, ni la violencia, es como el mundo
cambiard’, les deciamos que ellos también eran pueblo,
que se unan a nuestra marcha. Y asi ibamos caminando,
asi fuimos haciendo Iglesia; asi fuimos haciendo Patria
(Gortaire, 2016).

Discusion y conclusiones

Sidney Tarrow (2012), a partir de las categorias planteadas
por Charles Tilly (2008), realiza un analisis microscépico
de las palabras que los actores usan para involucrarse en
los actos de contienda. Tarrow plantea la idea de que en
un “repertorio de contienda” el lenguaje utilizado por
los actores no son circunstanciales, sino que reflejan los
contextos de cambios sociales y politicos que los actores
atravesaron. Buscar el enlace entre el actor y el contexto
en donde se realiza el acto de lenguaje, es la idea original
de este trabajo.

El repertorio de la accidn colectiva en tanto que concepto
estructural y cultural, contribuye a describir lo que
sucede cuando se identifican un conjunto limitado de
esquemas que se aprenden, se comparten y se realizan
mediante un proceso relativamente deliberado de accidn,
en donde al mismo tiempo los contendientes pueden
experimentar con formas nuevas de actuar en busca de
ventajas tacticas, a pequefia escala, en la periferia de los
esquemas establecidos (Tilly, 1992: 7).

Sobre este planteamiento, existe la posibilidad que el
discurso construido por el movimiento indigena a través
del canal en el que se constituyé ERPE, no fue una simple
composicion de palabras evocadas al aire al calor de los
distintos conflictos a los que se enfrentaron. Sino que
en primer lugar, tuvieron la influencia de la teologia de
la liberacién y, después, estas palabras fueron mutando
hasta construir un discurso propio.

En el trabajo empirico realizado, se pudo discernir la
conversion del discurso de los indigenas conforme
pasaban los afos. Las que eran locuciones plenamente
religiosas que venian de un proceso de evangelizacion,
se convirtieron en discursos de reivindicacion y lucha
por sus derechos. El discurso, tal como plantea Tarrow,
utilizando las mismas palabras por diferentes actores
en distintos contextos pueden producir cambios en el
comportamiento.

En el proceso de comunicaciéon que se dio en ERPE, los
sacerdotes se convirtieron en mediadores que, siguiendo
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la corriente de la teologia de la liberaciéon, manifestaron
su trabajo incondicional hacia los indigenas. Existieron
varias tendencias entre los sacerdotes, pero fueron varios
quienes acompainaron en el proceso organizativo y
pastoral. Delinearon un discurso y mucho de este discurso
fue adquirido por los indigenas en la construccion del
suyo propio. Al respecto dice Tarrow:

Las palabras que surgen como simbolos de la discordia
casi nunca fueron inventados en los lugares que se usan.
Vienen de un lenguaje corriente en los cuentos populares
o la musica, los medios de comunicacién comerciales
o del comercio, de experiencias previas de guerra o de
conflictos, y declaraciones autorizadas del derecho y la
politica (Tarrow 2013, 12) (traduccion de la autora).

Las palabras que surgieron de los indigenas en los
conflictos y luchas que se constituyeron en esta década,
no fueron producto de la teologia de la liberacién
exclusivamente. Fueron también una consecuencia de
toda la herencia histérica acumulada de repertorios
anteriores puestos en marcha. Fueron producto de los
levantamientos en comunidades indigenas en contra de
las haciendas dados en los siglos XVIII y XIX , donde
murieron muchos defendiendo a su “raza”.

Los que murieron y lucharon en el pasado también
construyeron su discurso junto al contexto que estaban
viviendo, y los actores del levantamiento indigena
formaron nuevos repertorios de lucha. Ajustaron sus
discursos a este nuevo contexto con los elementos y
conocimientos que fueron aprehendidos en el camino y
constituyeron su lenguaje de contienda. La forma como se
difunde el lenguaje de contienda sera siempre colectivo,
desde la reunién de actores que tienen finalidades
comunes. “Las palabras contenciosas emergen mediante
la interaccion y constituciéon de actores contenciosos”
(Tarrow 2013, 15). Un lenguaje de contienda que junto a
las ideas de transformacion y de construcciéon de nuevos
sentidos desde el pensamiento indigena subalterno se
convertirfa en comunicaciéon contrahegemonica en el
levantamiento de 1990.

iShuk yuyailla, shuk shungulla, shuk maquilla,
runakashpaka!

Consignas de lucha: lenguaje de contienda indigena®

23 Estas expresiones y consignas de protesta fueron obtenidas de

las entrevistas a profundidad con dirigentes indigenas, sacerdotes y
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Todas las expresiones, discursos, mensajes y emociones
evocadas en los dias de levantamiento indigena a nivel
nacional fueron el resultado de afios de preparacion
previa, pero progresiva. Repertorios de contienda desde
los siglos XVIII, anos de injusticias y otros tanto para
concienciarse sobre su situacion que podia ser cambiada.
Horas de jornadas, encuentros, discusiones, talleres,
cursos, se reflejaron en carteles, consignas de lucha y
palabras de apoyo recibidas en la semana que duré el
levantamiento. La consigna principal y repetida por
todos los indigenas fue la que inicia este apartado. “Un
solo puio, un solo pensamiento, un solo corazén”. Otras
de sus consignas, frases, canciones y discursos que se
convirtieron en lenguaje de contienda fueron:

jAbajo la burguesia!, {Viva los 500 afos de resistencia
indigenal,

11992 ni una hacienda en el Ecuador!

jAlerta, alerta que camina, los pueblos indios unidos por
América Latina!

iLa tierra es para quien la trabaja, carajul, jPor nuestros
pueblos aqui estamos, caraju!

iCon ley o sin ley, la tierra sera nuestra!

iVamos luchando hacia la libertad, con pufos en alto
hacia la victoria!

iEl indio unido, jamas serd vencido!, ;Viva los derechos
de los indios!

iJusticia para los indios! jTierra para los indios!

iViva el quichua! jViva las nacionalidades indigenas del
Ecuador!

iJusticia y libertad por la tierra y por la paz!

iUnete indio, tnete a luchar contra este gobierno
antipopular!

i Viva el pueblo indio! jViva el pueblo organizado! ;Viva la
fuerza de los indios!

;Qué quiere el indio organizado? jLibertad!

iJesucristo Intillimani! {Paz en la tierra y justicia entre los
hombres!

:Jovenes solidarios con la causa del hermano indio!

comunicadores quichuas. También fueron extraidas del documental
sobre el levantamiento indigena de 1990. Produccién de la CONAIE
y del Centro de Estudios y Difusion (CEDIS). Ecuador julio de 1990.
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iPero sabran los canallas que la lucha no termina!

iEl agua es nuestra, la tierra es nuestra, nadie nos va a
quitar caraju!

iPreguntan por el pueblo!, el pueblo ;donde esta? jEl
pueblo esta en las calles, forjando la unidad!

i Viva el movimiento indigena caraju!

iManuela Leén presente! jLorenza Abimanay presente!
iFernando Daquilema presente!

iNi un solo centimetro de tierra para quien no trabajal,
iLa tierra es para quien la trabaja!

iUna sola voz, un solo corazén y un solo pensamiento
para que nadie nos humille!

Canciones

A la lucha campesinos, a la lucha y a la unién,
que nosotros somos muchos y uno solo es el patrén
que todos los campesinos empecemos a reunir,

para no vivir sufriendo como la rosa en el viento

II

Hace ya 500 afios caraju, vinieron gringos barbudos
caraju,

trajeron sus sucias patas caraju, para robar nuestro oro
caraju,

vinieron a incendiar nuestras chozas caraju,

desde entonces son los gringos caraju, que nos roban el
petrdleo caraju,

preparemos a los pobres caraju, para llegar al poder
caraju.

III

Soldado de Cristo Leonidas Proaio, el pueblo que sufre
te sigue los pasos,

apostol de pobres, el indio indefenso te sigue los pasos a
la redencién.
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Vamos adelante Leonidas Proafio que estamos contigo
tras el pan de amor.

Obispo de pobres del indio humillado, del analfabeto del
hombre y de Dios,

los terratenientes con sus injusticias son los enemigos del
trabajador.

Cual lobos hambrientos traslos rebafios de gentes sumisas
Leonidas de Dios, no declines nunca, no importa el tirano,

tu eres esperanza y canto de Dios.

Kichwa:

iShuk shi caimanta! (Fuera de aqui)

Ama quilla, ama llulla, ama shua (no mentir, no ser
0cioso, no robar)

Allpamanta, llaqui causaimanta,

tandanacushunchic

quishpirincacam

(Organicémonos para salvar del peligro que vive nuestra
madre tierra)

Palabras en el traslado de Oswaldo Cuvi

Nosotros como pueblo organizado,

como pueblo unido con mas fuerza,

con la lucha organizada,

aunque uno perdiera la vida,

aunque uno perdiera la imagen,

pero, aun asi, la historia y la lucha estara presente
a nivel nacional junto a los pueblos,

junto a los campesinos que estamos organizados.
Primero luchamos contra el imperio incaico,
luego contra los conquistadores,

y en los actuales momentos

luchamos por nuestros derechos colectivos.
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A manera de cierre

Enestearticulo serelaté uno delos episodios que marcaron
la incidencia politica y social del movimiento indigena
del Ecuador, como parte de su proceso de lucha por la
distribucién equitativa de las tierras, el reconocimiento
de las nacionalidades, etnias indigenas, el idioma vy
la educacién intercultural bilingiie. Procesos que no
hubiesen sido posibles sin la organizacion indigena que
inicié en 1972 en el “Ecuador Runakunapak Rikcharimuy”
(ECUARUNARI), después con la conformaciéon de la
CONALIE en 1986. El acompafiamiento de la Iglesia con
los sacerdotes tedlogos de la liberacién y el trabajo de
ERPE en la alfabetizacién y educacion de los indigenas.
Sin estos factores, la organizacién indigena no hubiese
tenido la incidencia y revuelo social que tuvo en la década
de los 90.

Es importante mencionar que estos procesos de lucha
y visibilizacién indigena estuvieron atravesados por los
procesos de comunicacion que se desarrollaron en ERPE.
La comunicacién popular y comunitaria fue primordial
para que los indigenas se empoderaran de su lucha, para
que supieran encaminar sus demandas y enfrentarse ante
las autoridades por la exigencia de sus derechos.

Los medios de comunicacién popular y comunitaria
en el Ecuador y en Latinoamérica se convirtieron en
herramientas que crearon condiciones para el surgimiento
de organizaciones sociales que lucharon histéricamente
por la justicia y democracia en sus paises. El movimiento
indigena logré resituar esta disputa. Es menester de
organizaciones sociales actuales tomar en cuenta el rol
de la comunicacién y de los medios de comunicacién
vigentes para lograr la democratizacion e instituir un
modelo de comunicacion que responda a las necesidades
de los pueblos. Un modelo hegemoénico sigue vigente,
hasta que otros actores sociales la disputen y hasta que
otras investigaciones logren dar cuenta de estos procesos
como manifestaciones propias de la transformacion
social.
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